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INDICACIONES:
Realice todas las actividades en hojas examen y entregue en su respectivo orden durante las fechas designadas
por el colegio.

ESTRATEGIA DE APRENDIZAJE: La Guia busca preparar temas trabajados en clase como es la Filosofia
Clésica Griega. Tal temay conceptos acercaran al estudiante a saber y definir el pensamiento de los grandes
pensadores de la antigliedad como Socrates y Platdn.

METODOLOGIA: La intencion es lograr un trabajo complementario y constructivista, donde el estudiante
investigué y ponga en comun, la apropiacion de los conocimientos logrados.

PREGUNTA PROBLEMICA: ;C6omo la filosofia se convierte en un método? ¢Por qué preguntarse por el
ser y el orden social?

OBJETIVO: Explicar el desarrollo histérico del pensamiento filos6fico clasico griego para buscar el sentido
de los procesos, transformaciones y tendencias de la realidad.

DESEMPENO COGNITIVO: Analizar y valorar los cuestionamientos filosoficos sobre el hombre como
problema fundamental.

DESEMPENO PROCEDIMENTAL: Dilucidar la pertinencia para la filosofia, del pensamiento socratico,
platénico y aristotélico.

DESEMPERNO ACTITUDINAL: Valorar los principios filoséficos de la época cléasica, como son la moral,
la ética y el orden social, aplicados a su propia vida.

ACTIVIDAD: En: Garcia Morente, José, EI método de la filosofia, Lecciones preliminares de filosofia.
Buenos Aires: Wordpress, 1938. Leer el capitulo "EI método de la filosofia". Ver anexo.

TRABAJOS POR ENTREGAR: El hacer un Resumen Analitico Especializado permitira al estudiante hacer
un examen de la lectura mas exhaustivo. El formato e indicaciones se encuentran en anexo.

RAE. como realizarlo y formato. Teniendo en cuenta las dificultades para la elaboracion , propongo el
esquema de RAE para el seguimiento de lecturas.

El Resumen Analitico Especializado: “Como su nombre lo indica el Resumen Analitico Especializado
procura condensar la informacion contenida en documentos y estudios en materia educativa de tal manera
que facilite la aprehensidn, comprensién y andlisis del material en cuestion. Se redacta con lenguaje claro,

sencillo y preciso, guardando la mayor fidelidad posible con el texto™.



RESUMEN ANALITICO ESPECIALIZADO

1. Titulo. Corresponde al nombre del proyecto, investigacién, lectura o del trabajo
de grado.

2. Autor: Nombre de quien hizo el texto (proyecto, investigacion, lectura o del
trabajo de grado).

3. Edicion 0 nombre de la editorial

4. Fecha de elaboracion del RAE, o en su defecto la fecha de sustentacién del
trabajo

5. Palabras Claves, es decir aquellas palabras muy importantes dentro del trabajo. No son mas
de diez. Ejemplo: evaluacion, docencia, escuela, etc.

6. Descripcion. Corresponde al tipo de trabajo que es. Ejemplo: articulo de revista, libro,
trabajo de grado para optar a X titulo.

7. Fuentes. Determina el nimero de autores que se utilizaron en el documento a
manera de cita o de pie de pagina o bibliografia.

8. Contenidos. Corresponde al resumen del trabajo. No supera las mil palabras, ni ser

menos de novecientas. Se redacta en tercera persona del singular.
Ejemplo: “El documento inicia con una introducciéon acerca de la
importancia de....” .

Se refiere a la metodologia utilizada. Por ejemplo: Investigacion accion

9. Metodologia. participativa, investigacion cientifica, investigacién correlacional. No
supera los cinco renglones.

10. Conclusiones. Relaciona un resumen de las conclusiones del autor. No es subjetivo. No
establece comentarios u opiniones. Es fiel a a las conclusiones del
documento

11. Autor del RAE. Nombre completos de la persona que elabor6 el RAE. Puede coincidir

con el autor del documento.

Lectura: lecciones preliminares de filosofia . EI método de la filosofia

Sucede con el método algo muy parecido a lo que nos sucedié con el concepto o definicion de la filosofia. El
método de la filosofia puede, en efecto, definirse, describirse; pero la definicion que de él se dé, la descripcion
que de él se haga, sera siempre externa, sera siempre formularia; no tendra contenido vivaz, no estara repleta
de vivencia, si nosotros mismos no hemos practicado ese método. En cambio, esa misma definicion, esa misma
descripcion de los métodos filoséficos, adquiere un cariz, un aspecto real, profundo, viviente, cuando ya de
verdad se ha practicado con él. Asi, haber de describir el método filoso6fico antes de haber hecho filosofia, es
una empresa posible, tanto que vamos a intentarla hoy nosotros; pero mucho menos (til que las reflexiones
sobre el método que podamos hacer dentro de algunos meses, cuando ya nuestra experiencia vital esté colmada
de intuiciones filosoficas, cuando ya nosotros mismos hayamos ejercitado repetidamente nuestro espiritu en la
confeccion de esa miel que la abeja humana destila y que llamamos filosofia. De todas suertes, del mismo modo
gue en la leccion anterior intenté una descripcion general del territorio filosofico, voy a intentar hoy una
descripcién también de los princi-pales métodos que se usan en la filosofia, advirtiéndoles, desde luego, que
mas adelante, dentro de meses, es cuando estas determinaciones conceptuales que hoy enumeramos, se

encontraran llenas de su verdadero sentido.

Para abordar la filosofia, para entrar en el territorio de la filosofia, una primera disposicién de animo es
absolutamente indispensable. Es absolutamente indispensable que el aspirante a filésofo se haga bien cargo de
llevar a su estado una disposicién infantil. EI que quiere ser filésofo necesitara puerilizarse, infantilizarse,
hacerse como el nifio pequefio. ¢ En qué sentido hago esta paraddjica afirmacion de que el filésofo conviene que
se puerilice? La hago en el sentido de que la disposicion de animo para filosofar debe consistir esencialmente
en percibir y sentir por dondequiera, en el mundo de la realidad sensible, como en el mundo de los objetos
ideales, problemas, misterios; admirarse de todo, sentir lo profundamente arcano y misterioso de todo eso;
plantarse ante el universo y el propio ser humano con un sentimiento de estupefaccién, de admiracion, de
curiosidad insaciable, como el nifio que no entiende nada y para quien todo es problema. Esa es la disposicion

primaria que debe llevar al estudio de la filosofia el principiante. Dice Platon que la primera virtud del filésofo



es admirarse. Thaumatzein —dice en griego— de donde viene la palabra "taumaturgo”. Admirarse, sentir esa
divina inquietud, que hace que donde otros pasan tranquilos, sin vislumbrar siquiera que hay problema, el que
tiene una disposicion filosofica estd siempre inquieto, intranquilo, percibiendo en la mas minima cosa
problemas, arcanos, misterios, incognitas, que los deméas no ven. Aquel para quien todo resulta muy natural,
para quien todo resulta muy facil de entender, para quien todo resulta muy obvio, ése no podra nunca ser
fildsofo. El fildsofo necesita, pues, una dosis primera de infantilismo; una capacidad de admiracién que el

hombre ya hecho, que el hombre ya endurecido y encanecido, no suele tener.

Por eso Platon preferia tratar con jovenes, a tratar con viejos. Socrates, el maestro de Platdn, andaba entre la
juventud de Atenas, entre los nifios y las mujeres. Realmente, para Sécrates, los grandes actores del drama
filosofico son los jovenes y las mujeres. Esa admiracion, pues, es una fundamental disposicion para la filosofia.
Y resumiendo esta disposicion, podremos definirla ahora, ya de un modo conceptual, como la capacidad de
problematizarlo todo, de convertirlo todo en problema. Otra segunda disposicién que conviene enormemente
llevar al trabajo filoséfico, es la que pudiéramos Ilamar el espiritu de rigor en el pensamiento, la exigencia de
rigor, la exigencia de exactitud. En este sentido, también podria decirse que la edad mejor para comenzar a
filosofar es la juventud. El joven no pasa por movimientos mal hechos en las cosas del espi-ritu. El joven tiene
una exigencia de rigor, una exigencia de racionalidad, de intelectualidad, que el hombre ya viejo, con el
escepticismo que la edad trae, no suele nunca poseer. Esta exigencia de rigor tiene que tener para nosotros, los
que vamos a hacer filosofia, dos aspectos fundamentales. Por una parte, ha de llevarnos a eliminar lo méas
posible de nuestras consideraciones las cbmodas pero perfectamente indtiles tradiciones de la sabiduria popular.
Existe una sapiencia popular que se condensa en refranes, en tradiciones, en ideas, que la masa del pueblo trae
y lleva. La filosofia no es eso. La filosofia, por el contrario, ha de reaccionar contra esa supuesta sabiduria
popular. La filosofia tiene que llevar a la dilucidacién de sus problemas un rigor metédico, que es incompatible
con la excesiva facilidad con que estas concepciones de la sapiencia popular pasan de mente en mente y arraigan
en la mayor parte de los espiritus. Pero, por otro lado, habremos de reaccionar con no menos violencia contra
el defecto contrario, que es el de figurarse que la filosofia tiene que hacerse como las ciencias; que la filosofia
no puede ser sino la sintesis de los resultados obtenidos por las ciencias positivas. No hay nada maés
descorazonador, sobre todo en el transcurso de estos 30 0 40 ultimos afios, que el espectaculo que los cientificos
mas ilustres en sus disciplinas positivas ofrecen cuando se meten a filosofar sin saber filosofia. EI hecho de
haber descubierto una nueva estrella en el firmamento o de haber expuesto una nueva ley de la gravitacion
universal, no autoriza ni mucho menos justifica, y no digamos legitima, que un fisico de toda la vida, un
matematico de toda la vida, se ponga de pronto, sin preparacién alguna, sin ejercitacion previa, a hacer filosofia.
Suele ocurrir lamentablemente que grandes espiritus cientificos, que tienen toda nuestra veneracion, toda
nuestra admiracion, hacen muchas veces el ridicu-lo, porque se ponen a filosofar de una manera absolutamente

pueril y casi salvaje.

Habremos, pues, de huir de las atropelladas generalizaciones de la sapiencia popular y de las no menos
atropelladas generalizaciones de la ciencia, cuando se sale de los estrechos limites en que esta recluida cada
disciplina. El hecho, por ejemplo, de haber descubierto la neurona, el elemento minimo del sistema nervioso,
no puede autorizar a un neurologo, por ilustre y sabio que sea, a escribir las banalidades y trivialidades mas
pedestres sobre los problemas elementales de la filosofia. Hay que convencerse, por otra parte —y sobre. esto
volveremos repetidas veces— de que la filosofia no es ciencia. La filosofia es una disciplina tan rigurosa, tan
estrictamente rigurosa y dificil como la ciencia; pero no es ciencia, porque entre ambas hay mucha diferencia
de propdsito y de método, y entre otros éste: que cada ciencia tiene un objeto delimitado, mientras que, como
vimos en la leccion anterior, la filosofia se ocupa de cualquier objeto en general. Hechas estas advertencias,

habiendo explicitamente descrito las dos disposiciones de animo que me parecen necesarias para abordar los



problemas filos6ficos, daremos un paso mas alla y entraremos en la descripcidn propiamente dicha de los que

podran llamarse métodos de la filosofia.

Sdcrates y la mayéutica.

Para hacer esta descripcion de los métodos filosoficos, vamos a recurrir a la historia del pensamiento filosofico,
a la historia de la filosofia. Si seguimos atenta aunque rapidamente el curso de los métodos que han aplicado
los grandes filésofos de la Antigiiedad, en la Edad Media y en la Epoca Moderna, podremos ir rastreando en
todos ellos algunos elementos fundamentales del método filos6fico, que resumiremos al final de esta
conferencia. Propiamente a partir de Socrates, o sea en el siglo IV antes de Jesucristo, en Atenas empez0 a haber
una filosofia consciente de si misma y sabedora de los métodos que emplea. Socrates es, en realidad, el primer
filésofo que nos habla de su método. Socrates nos cuenta como filosofa. ¢Cual es el método que Socrates
emplea? El mismo lo ha denominado la mayéutica. Esto no significa mas que la interrogacion. Socrates
pregunta. El método de la filosofia consiste en preguntar. Cuando se trata, para Socrates, de definir, de llegar a
la esencia de alglin concepto, sale de su casa, se va a la plaza publica de Atenas, y a todo el que pasa por delante
de él lo llama y le pregunta: ;qué es esto? Asi, por ejemplo, un dia Sécrates sale de su casa preocupado en
averiguar qué es la valentia, qué es ser valiente. Llega a la plaza publica y se encuentra con un general

ateniense. Entonces se dice: Aqui estd; éste es el que sabe lo que es ser valiente, puesto que es el general, el
jefe. Y se acercay le dice: ;Qué es la valentia? Tu eres el general del ejército ateniense, tienes que saber qué es
la valentia. Entonces el otro le dice: jClaro estd! ;Cémo no voy a saber yo qué es la valentia? La valentia
consiste en atacar al enemigo y en no huir jamas. Socrates se rasca la cabeza y le dice: Esa contestacion que me
has dado no es del todo satisfactoria; y le hace ver que muchas veces en las batallas los generales mandan al
ejército retroceder para atraer al enemigo a una determinada posicién y en esa posicion echarsele encima y
destruirlo. Entonces el general rectifica y dice: Bueno, tienes razon. y da otra definicion; y sobre esta segunda
definicidn, otra vez Sécrates ejerce su critica interrogante. Sigue no quedando satisfecho y pidiendo otra nueva
definicidn; y asi, a fuerza de interrogaciones, hace que la definicion primeramente dada vaya atravesando por
sucesivos mejoramientos, por extensiones, por reducciones, hasta quedar ajustada lo més posible. Nunca hasta
llegar a ser perfecta. Ninguno de los didlogos de Sécrates, que nos ha conservado Platén —en donde reproduce
con bastante exactitud los espectaculos o escenas que él presencia— consigue llegar a una solucion satisfactoria,
sino que se interrumpen, como dando a entender que el trabajo de seguir preguntando y seguir encontrando

dificultades, interrogantes y misterios en la Gltima definicion dada, no se puede acabar nunca.

Platon: la dialéctica; el mito de la reminiscencia.

Este método socratico de la interrogacidn, de la pregunta y la respuesta, es el que Platon, discipulo de Sécrates,
perfecciona. Platon perfecciona la mayéutica de Sécrates y la convierte en lo que él llama la dialéctica. La
dialéctica platonica conserva los elementos fundamentales de la mayéutica socratica. La dialéctica platénica
conserva la idea de que el método filoséfico es una contraposicion, no de opiniones distintas, sino de una opinién
y la critica de ella. Conserva, pues, la idea de que hay que partir de una hipétesis primera y luego irla mejorando
a fuerza de las criticas que se le vayan haciendo en torno y esas criticas como mejor se hacen es en el dialogo,
en el intercambio de afirmaciones y de negaciones; y por eso la llaman dialéctica. Vamos a ver cudles son los
principios, las esencias filoséficas que estan a la base de este procedimiento dialéctico. La dialéctica se
descompone, para Platon, en dos momentos. Un primer momento consiste en la intuicién de la idea; otro

segundo momento consiste en el esfuerzo critico para esclarecer esa intuicion de la idea.

De modo que primeramente, cuando nos ponemos ante la necesidad de resolver un problema, cuando sentimos

esa admiracion que Platon encomia tanto, esa admiracién ante el misterio, cuando estamos ante el misterio, ante



la interrogacion, ante el problema, lo primero que el espiritu hace es lanzarse como un flechazo, como una
intuicién que se dispara hacia la idea de la cosa, hacia la idea del misterio que se tiene delante. Pero esa primera
intuicion de la idea es una intuicién torpe, insuficiente. Es, mas que la intuicion misma, la designacién del
camino por donde vamos a ir hacia la conquista de esa idea. Y entonces viene después la dialéctica propiamente
dicha en su segundo momento, que consiste en que los esfuerzos sucesivos del espiritu por intuir, por ver,
contemplar, o, como se dice en griego "theorein" (de ahi viene la palabra teoria), las ideas van depurandose
cada vez mas, acercandose cada vez mas a la meta, hasta llegar a una aproximacién la mayor posible, nunca a
la coincidencia absoluta con la idea, porque ésta es algo que se halla en un mundo del ser tan distinto del mundo
de nuestra realidad viviente, que los esfuerzos del hombre por taladrar esta realidad viviente, por llegar al mundo
de esas esencias eternas, inmoéviles y puramente inteligibles, que son las ideas, no pueden nunca ser
perfectamente logradas. Esto lo expone Platén de una manera viva, interesante, por medio de esas ficciones a
las cuales es tan aficionado. Es muy aficionado a exponer sus pensamientos filoséficos bajo la forma de lo que
él mismo llama "cuentos", como los cuentos que cuentan los viejos a los nifios; los llama con la palabra griega

"mito”. Cuando las nodrizas griegas les contaban un cuento a los nifios, la palabra que empleaban es "mito".

Pues Platon es muy aficionado a los mitos, y para expresar su pensamiento filoséfico apela muchas veces a
ellos. Asi, para expresar su pensamiento de la intuicidn de la idea y de la dialéctica que nos conduce a depurar
esa intuicion, emplea el mito de la "reminiscencia”. Cuenta el cuento siguiente: Las almas humanas, antes de
vivir en este mundo y de alojarse cada una de ellas en un cuerpo de hombre, vivieron en otro mundo, vivieron
en el mundo en donde no hay hombres, ni cosas solidas, ni colores, ni olores, ni nada que transite y cambie, ni
nada que fluya en el tiempo y el espacio. Vivieron en un mundo de puras esencias intelectuales, en el mundo
de las ideas. Ese mundo esta en un lugar que Platon metaféricamente llama lugar celeste, "topos uranos". Alli
viven las almas en perpetua contemplacion de las bellezas inmarcesibles de las ideas, conociendo la verdad sin
esfuerzo alguno porque la tienen intuitivamente delante; sin nacer ni morir; en pura eternidad. Pero esas almas,
de vez en cuando, vienen a la tierra y se alojan en un cuerpo humano, dandole vida. Al estar en la tierra y.
alojarse en un cuerpo humano, naturalmente tienen que someterse a las condiciones en que se desenvuelve la
vida en la tierra, a las condiciones de la espacialidad, de la temporalidad, del nacer y del morir, del dolor y del
sufrimiento, de la insuficiencia de los esfuerzos, de la brevedad de la vida, de los desengafios, de la ignorancia

y del olvido.

Estas almas olvidan, olvidan las ideas que cono-cieron cuando vivian o estaban en el "topos uranos", en el lugar
celeste, donde moran las ideas. Olvidadas de sus ideas estan y viven en el mundo. Pero como han estado antes
en ese "topos uranos", donde estan las ideas, bastara algin esfuerzo bien dirigido, bastaran algunas preguntas
bien hechas, para que del fondo del olvido, por medio de la reminiscencia, atisben algin vago recuerdo de esas
ideas. Una vez que Platdn cuenta este cuento (porque es un cuento, no vayan ustedes a creer que Platon cree en
todo esto) a unos amigos suyos de Atenas, éstos quedan un poco recelosos; piensan: este sefior parece que se
burla. Entonces Platon les dice: Os lo voy a demostrar. En ese momento pasa por alli un muchacho de quince
afios, esclavo de uno de los concurrentes a la reunidn. Platon le dice: Tu esclavo, Mendn, ¢sabe matematicas?
No, hombre, jqué va a saber! Es un criado, un esclavo de mi casa. Pues que venga aqui; vas a ver. Entonces
Sécrates (que en los didlogos de Platon es siempre el portavoz) le empieza a preguntar. Le dice: Vamos a ver,
nifio: Imaginate tres lineas rectas, y el nifio se las imagina. Y asi, a fuerza de preguntas bien hechas, va sacando
de si toda la geometria. Y dice Sécrates: ¢ Veis? (No la sabia? jPues la sabe!, la estd recordando de los tiempos
en que vivia en el lugar celeste de las ideas. . Las preguntas bien hechas, el esfuerzo por dirigir la intuicion
hacia la esencia del objeto propuesto, poco a poco y no de golpe, con una serie de flechazos sucesivos,
enderezando el esfuerzo del espiritu conforme debe ir, conducira a la reminiscencia, al recuerdo de aquellas
esencias intelectuales que las almas han conocido y que luego, al encarnar en cuerpos humanos, han olvidado.

La dialéctica consiste, para Platdn, en una contraposicién de intuiciones sucesivas, que cada una de ellas aspira



a ser la intuicion plena de la idea, del concepto, de la esencia, pero como no puede serlo, la intuicién siguiente,
contrapuesta a la anterior, rectifica y mejora aquella anterior. y asi sucesivamente, en dialogo o contraposicion
de una a otra intuicién, se llega a purificar, a depurar lo méas posible esta vista intelectual, esta vista de los ojos

del espiritu hasta acercarse lo mas posible a esas esencias ideales que constituyen la verdad absoluta.

Aristételes: la l6gica.

Aristdteles, amigo de Platén. pero como él mismo dice, mas amigo de la verdad, desenvuelve a su vez el método
de la dialéctica, en forma que lo hace cambiar de aspecto. Aristoteles se fija principalmente en ese movimiento
de la razén intuitiva que pasa, por medio de la contraposicion de opiniones, de una afirmacién a la siguiente y

de ésta a la siguiente.

Se esfuerza por reducir a leyes ese transito de una afirmacion a la siguiente. Se esfuerza por encontrar la ley en
virtud de la cual de una afirmacién pasamos a la siguiente. Esta ocurrencia de Aristételes es verdaderamente
genial, porque es el origen de lo que Illamamos la légica. No puede decirse que Aristételes sea el inventor de la
légica, puesto que ya Platon, en su dialéctica, tiene una Idgica implicita; pero Aristételes es el que le da
estructura y forma definitiva, la misma forma que tiene hoy. No ha cambiado durante todos estos siglos. Da una
forma y estructura definitiva a eso que Ilamamos la l6gica, o sea la teoria de la inferencia, de una proposicion
que sale de otra proposicion. Como ustedes conocen perfectamente esta légica, no voy a insistir sobre ella.
Todos ustedes han estudiado seguramente l6gica y saben lo que es un silogismo, la forma del razonamiento por
medio de la cual de una proposicidén general, por medio de otra proposicion también general, se extrae una
proposicion particular. Las leyes del silogismo, sus formas, sus figuras, son, pues, el desenvolvimiento que
Aristdteles hace de la dialéctica. Para Aristdteles el método de la filosofia es la l6gica, o sea la aplicacion de las
leyes del pensamiento racional que nos permite transitar de una posicién a otra posicién por medio de los
engarces que los conceptos mas generales tienen con otros menos generales, hasta llegar a lo particular. Esas
leyes del pensamiento racional son, para Aristoteles, el método de la filosofia. La filosofia ha de consistir, por
consiguiente, en la demostracion de la prueba. La prueba de las afirmaciones que se adelantan es lo que
convierte estas afirmaciones en verdad. Una afirmacion que no estd probada no es verdadera, o por lo menos,
como no sé todavia si es 0 no verdadera, no puede tener carta de naturaleza en el campo del saber, en el campo

de la ciencia.

ACTIVIDAD 2: Realizar la lectura: Biografia de Platén, webdianoia, (2001), la cual se encuentra anexa, y
realizar un RAE segln las instrucciones y formato. (Ver Links). 2. Dibuje a mano un cémic con un minimo
de 30 cuadros sobre el “mito de la caverna” 3. Responda a la pregunta, ;Cudl es el principal aporte de

Platon?

Biografia

Los primeros afios

Platon nacid en Atenas, (0 en Egina, segun otros, siguiendo a Favorino), probablemente el afio 428 o el 427 a.
c. de familia perteneciente a la aristocracia ateniense, que se reclamaba descendiente de Solén por linea directa.
Su verdadero nombre era Aristocles, aunque al parecer fue llamado Platén por la anchura de sus espaldas, segln
recoge Didgenes Laercio en su "Vida de los fildsofos ilustres", anécdota que ha sido puesta en entredicho. Los
padres de Platén fueron Ariston y Perictione, que tuvieron otros dos hijos, Adimanto y Glaucdn, que apareceran

ambos como interlocutores de Sécrates en la Republica, y una hija, Potone.



El Partendn, en la Acrépolis de Atenas A la muerte de su padre, siendo nifio Platdn, su madre contrajo nuevas
nupcias con Pirilampo, amigo de Pericles, corriendo la educacion de Platén a su cargo, por lo que se supone

gue Platon pudo haber recibido una ensefianza propia de las tradiciones democraticas del régimen de Pericles.

En todo caso,Platén recibio la educacién propia de un joven ateniense bien situado, necesaria para dedicarse de
lleno a la vida politica, como correspondia a alguien de su posicion. Segin Diogenes Laercio lleg6 a escribir
poemas y tragedias, aunque no podamos asegurarlo. También fue discipulo del heracliteano Cratilo, noticia esta
que tampoco parece posible confirmar. La vocacién politica de Platon estd constatada por sus propias
declaraciones, en la conocida carta V1I; pero su realizacion se vio frustrada por la participacion de dos parientes
suyos, Carmides y Critias, en la tirania impuesta por Esparta luego de la guerra del Peloponeso, conocida como
la de los Treinta Tiranos, y que ejercié una represion violenta y encarnizada contra los lideres de la democracia.
Sin embargo, el interés politico no le abandonara nunca, y se vera reflejado en una de sus obras cumbre, la

Republica.

La influencia de S6crates

En el afio 407, a la edad de veinte afios, conoce a Socrates, quedando admirado por la personalidad y el discurso
de Socrates, admiracion que le acompafiara toda la vida y que marcara el devenir filoséfico de Platén. No parece
probable que Platén mantuviera una relacion muy intensa con el que considerd su maestro, si entendemos el
término relacién en su sentido més personal; si es cierto que entendida en su sentido mas teérico la hubo, y de
una intensidad que raya en la dependencia. Pero también sobre su relacién con Socrates hay posiciones
contradictorias. El que no estuviera presente en la muerte de Socrates ha hecho pensar que no pertenecia al
circulo intimo de amigos de Socrates; sin embargo, parece que si se ofrecié como aval de la multa que

presumiblemente la Asamblea impondria a Sdcrates, antes de que cambiara su decision por la condena a muerte.

Primeros viajes

En el afio 399, tras la muerte de Sdcrates, Platon abandona Atenas y se instala en Megara, donde residia el
filésofo Euclides que habia fundado una escuela socratica en dicha ciudad. Posteriormente parece que realizd
viajes por Egipto y estuvo en Cirene, (noticias ambas, aunque probables, dificiles de contrastar, no habiéndose
referido Platén nunca a dichos viajes, por lo que también es probable que luego de una breve estancia en Megara
regresara a Atenas ) yendo posteriormente a Italia en donde encontraria a Arquitas de Tarento, quien dirigia una

sociedad pitag6rica, y con quien trabd amistad.

Invitado a la corte de Dionisio I, en Siracusa, se hizo amigo de Dién, que era cufiado de Dionisio, y con quien
concibid la idea de poner en marcha ciertas ideas politicas sobre el buen gobierno que requerian la colaboracion
de Dionisio. Al parecer, las condiciones de la corte no eran las mejores para emprender tales proyectos,
ejerciendo Dionisio como tirano de Siracusa; irritado por la franqueza de Platén, segln la tradicion, le retuvo
prisionero o lo hizo vender como esclavo en Egina, entonces enemiga de Atenas, siendo rescatado finalmente

por un conciudadano que lo devolvio libre a Atenas.

La Academia

Vista de la Acrdpolis de Atenas Una vez en Atenas, en el afio 388-387, fundé la Academia, nombre que recibi6
por hallarse cerca del santuario dedicado al héroe Academos, especie de "Universidad" en la que se estudiaban
todo tipo de ciencias, como las matemaéticas (de la importancia que concedia Platén a los estudios matematicos
da cuenta la leyenda que rezaba en el frontispicio de la Academia: "que nadie entre aqui que no sepa
matematicas"), la astronomia, o la fisica, ademas de los otros saberes filosoficos y, al parecer, con una
organizacion similar a la de las escuelas pitagoricas, lo que pudo comportar un cierto caracter secreto, o

mistérico, de algunas de las doctrinas alli ensefiadas. La Academia continuara ininterrumpidamente su actividad



a lo largo de los siglos, pasando por distintas fases ideoldgicas, hasta que Justiniano decrete su cierre en el afio

529 de nuestra era.

Ultimos viajes

En el afio 369 emprende un segundo viaje a Siracusa, invitado por Dion, esta vez a la corte de Dionisio I, hijo
de Dionisio I, con el objetivo de hacerse cargo de su educacion; pero los resultados no fueron mejores que con
su padre; tras algunas dificultades (al parecer estaba en situacion de semi-prisién) consigue abandonar Siracusa
y regresar a Atenas. También Dion tuvo que refugiarse en Atenas habiéndose enemistado con Dionisio I, donde
continuara la amistad con Platon. Unos afios después, en el 361, y a peticion de Dionisio I, vuelve a realizar
un tercer viaje a Siracusa, fracasando igual que en las ocasiones anteriores, y regresando a Atenas en el afio 360
donde continué sus actividades en la Academia, siendo ganado progresivamente por la decepcion y el

pesimismo, lo que se refleja en sus Ultimas obras, hasta su muerte en el afio 348-347.

PLATON: EL MITO DE LA CAVERNA (LA REPUBLICA, VII, 514A-517C)

Socrates: Imaginate, pues, a unos hombres en un antro subterraneo como una caverna —con la entrada que se
abre hacia la luz—, donde se encuentran desde la infancia y atados de piernas y cuello, de manera que deben
mirar siempre hacia delante, sin poder girar la cabeza a causa de las cadenas. Supdn que, detras de ellos, a cierta
distancia y a cierta altura, hay un fuego que les da claridad y un camino entre este fuego y los cautivos. Admite
que un muro rodea el camino, como los parapetos que los charlatanes de feria ponen entre ellos y los
espectadores para esconder las trampas y mantener en secreto las maravillas que muestran.

—NMe lo imagino —dijo.

—Figurate ahora, a lo largo de esta tapia, unos hombres que llevan toda clase de objetos que son mucho mas
altos que el muro, unos con forma humana, otros con forma de animales, hechos de piedra, de madera y de toda
clase de materiales; y, como es natural, los que transportan los objetos, unos se paran a conversar y otros pasan
sin decir nada.

—Es extrafia —dijo— la escena que describes, y son extrafios los prisioneros.

—Se parecen a nosotros —dije yo—; en efecto, éstos, después de si mismos y de los otros, ¢crees que habran

visto algo més que las sombras proyectadas por el fuego hacia el lugar de la cueva que tienen delante?

—No puede ser de otra manera si estdn obligados a mantener sus cabezas inmdéviles toda la vida.

—¢Y qué hay de los objetos transportados? ¢No crees que sucede esto mismo?

—Sin duda.

—¢No crees que si los objetos tuvieran la capacidad de hablar entre ellos, los prisioneros creerian que las

sombras que ven son objetos reales?

—Claro.

—¢ Y qué pasaria si la prision tuviera un eco en la pared de delante de los prisioneros? Cada vez que uno de

los caminantes hablara, ¢no crees que ellos pensarian que son las sombras las que hablan?



—DPor Zeus, yo asi lo creo -dijo.

—Ciertamente —segui yo—, estos hombres no pueden considerar otra cosa como verdadera que las sombras
de los objetos.

—Asi debe ser.

—Examina ahora —segui yo—, qué les pasaria a estos hombres si se les librara de las cadenas y se les curara
de su error. Si alguno fuera liberado y en seguida fuera obligado a levantarse y a girar el cuello, y a caminar y
a mirar hacia la luz, al hacer todos estos movimientos experimentaria dolor, y a causa de la luz seria incapaz de
mirar los objetos, las sombras de los cuales habia visto. ¢ Qué crees que responderia el prisionero si alguien le
dijera que lo que veia antes no tenia ningan valor, pero que ahora, que estd mas proximo a la realidad que esta
girado hacia cosas mas reales, ve mas correctamente? ;Y si, finalmente, haciéndole mirar cada una de las cosas
que le pasan por delante, se le obligara a responder qué ve? ¢No crees que permaneceria aténito y que le

pareceria que lo que habia visto antes era mas verdadero que las cosas mostradas ahora?

—Asi es —dijo.

—Asi pues, si, a éste mismo, le obligaran a mirar el fuego ¢los ojos le dolerian y desobedeceria, girdndose otra
vez hacia aquellas cosas que le era posible mirar, y seguiria creyendo que, en realidad, éstas son mas claras que
las que le muestran?

—Sin duda seria asi —dijo.

—Y —prosegui—, si entonces alguien, a la fuerza, lo arrastrara por la pendiente abrupta y escarpada, y no lo
soltara antes de haber llegado a la luz del Sol, ¢no es cierto que sufriria y que se rebelaria al ser tratado asi, y
que, una vez llegado a la luz del Sol, se deslumbraria y no podria mirar ninguna de las cosas que nosotros
decimos que son verdaderas?

—No podria —dijo—, al menos no de golpe.

—Necesitaria acostumbrarse; si quisiera contemplar las cosas de arriba. Primero, observaria con més facilidad
las sombras; después, las imagenes de los hombres y de las cosas reflejadas en el agua; y, finalmente, los objetos
mismos. Después, levantando la vista hacia la luz de los astros y de la Luna, contemplaria, de noche, las
constelaciones y el firmamento mismo, mucho més facilmente que no, durante el dia, el Sol y la luz del Sol.

—Claro que si.

—Finalmente, pienso que podria mirar el Sol, no s6lo su imagen reflejada en las aguas ni en ningun otro sitio,

sino que seria capaz de mirarlo tal como es en si mismo y de contemplarlo all& donde verdaderamente esta.
—Necesariamente -dijo.
—Y después de esto ya podria comenzar a razonar que el Sol es quien hace posibles las estaciones y los afios,

y es quien gobierna todo lo que hay en el espacio visible, y que es, en cierta manera, la causa de todo lo que sus

compafieros contemplaban en la caverna.



—Es evidente —dijo— que llegaria a estas cosas después de aquellas otras.

—Y entonces, ¢qué? El, al acordarse de su estado anterior y de la sabiduria de alla y de los que entonces estaban

encadenados, ¢no crees que se sentiria feliz del cambio y compadeceria a los otros?

—Ciertamente.

—¢Y crees que envidiaria los honores, las alabanzas y las recompensas que alld abajo daban a quien mejor
observaba el paso de las sombras, a quien con mas seguridad recordaba las que acostumbraban a desfilar por
delante, por detras o al lado de otras, y que, por este motivo, era capaz de adivinar de una manera mas exacta
lo que vendria? ¢ TU crees que desearia todo esto y que tendria envidia de los antiguos comparieros que gozan
de poder 0 son mas honrados, o bien preferiria, como el Aquiles de Homero, «pasar la vida al servicio de un

campesino y trabajar para un hombre sin bienes» y soportar cualquier mal antes de volver al antiguo estado?

—Yo lo creo asi —dijo—, que mas preferiria cualquier sufrimiento antes que volver a vivir de aquella manera.

—Y piensa también estoque te diré. Si este hombre volviera otra vez a la cueva y se sentara en su antiguo sitio,

¢no se encontraria como ciego, al llegar de repente de la luz del Sol a la oscuridad?

—Si, ciertamente —dijo.

—Y si hubiera de volver a dar su opinién sobre las sombras para competir con aquellos hombres encadenados,
mientras todavia ve confusamente antes de que los ojos e le habitlen a la oscuridad —y el tiempo para
habituarse seria largo—, ¢no es cierto que haria reir y que dirian de él que, por haber querido subir, volvia ahora
con los ojos dafiados, y que no valia la pena ni tan s6lo intentar la ascension? ;Y que a quien intentara desatarlos

y hacerlos subir, si lo pudieran coger con sus propias manos y lo pudieran matar, no lo matarian?

—Si, ciertamente -dijo.

—Esta imagen, pues, querido Glaucén, es aplicable exactamente a la condiciéon humana, equiparando, por un
lado, el mundo visible con el habitaculo de la prision y, por el otro, la luz de aquel fuego con el poder del Sol.
Y si estableces que la subida y la visidon de las cosas de arriba son la ascensidn del alma hacia la region
inteligible, no quedaras privado de conocer cual es mi esperanza, ya que deseas que hable. Dios sabe si me
encuentro en lo cierto, pero a mi las cosas me parecen de esta manera: en la region del conocimiento, la idea
del bien es la Gltima y la mas dificil de ver; pero, una vez es vista, se comprende que es la causa de todas las
cosas rectas y bellas: en la region de lo visible engendra la luz y el astro que la posee, y, en la region de lo
inteligible, es la soberana Gnica que produce la verdad y el entendimiento; y es necesario que la contemple aquel

gue se disponga a actuar sensatamente tanto en la vida privada como en la publica.



